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Kultura, jezyk a media

Sacrum i antysacrum w Inwazji
barbarzyncow (2003) Denysa Arcanda.
W 80-lecie europejskiej i amerykanskiej

rewolucji kulturalnej

Sacrum and anti-sacrum in The Barbarian Invasions (2003) of Denys
Arcand. On the occasion of the semicentenary of the European
and American cultural revolution

Dorota Kulczycka

Jak mowit autor dzieta Dawny ustréj i rewolucja Alexis de Tocqueville!, Zadna
rewolucja, wbrew swej nazwie, nie wybucha nagle, lecz przygotowywana przez
dhugie nieraz lata ,,czeka” na odpowiedni moment historyczny. Zadna tez nie mija
bez echa, lecz spustoszenie, jakie niesie, trwa potem bardzo dtugo. Kazda bowiem
rewolucja (pomijajac metaforyczne znaczenia pojecia, np. w odniesieniu do nie-
ktorych ,,przewrotéw kopernikanskich” w nauce) nie jest moralnie zta. Jest ztem
jawiacym si¢ jako dobro i jako wotanie o dobro, o lepszy $§wiat. W ten sposob
objawia si¢ jej najbardziej paradoksalna, faustowska natura. W 2018 roku mija
pot wieku od wydarzen, ktore na réznych kontynentach, zwtaszcza w Europie
1w Ameryce Ponocnej, miaty przynie$¢ poczatek zmian w dziedzinie mentalno-
$ci, $wiatopogladu, nauki, obyczaju (szczegdlnie w dziedzinie ludzkiej ptciowo-
$ci), tradycji rodzinnych i polityki. Najcze$ciej stosuje si¢ wobec nich nazwe ,,re-
wolucja kulturalna”, czesto tez ,,Nowa Fala”. W kazdym kraju, czy to we Francji,
Wioszech, USA, Polsce, Czechostowacji miata inny charakter, ale pewne aspek-
ty byly jej wspdlne: zauroczenie pradami lewicowymi, bezmyslne hotdowanie
ideom komunistycznym (leninizm, marksizm, trockizm, maoizm itd.), burzenie
wszelkich autorytetéw (poststrukturalistyczne i postmodernistyczne uderzenie
w logocentryzm), programowy ateizm, wyzwolenie seksualne, antykapitalizm
1 antyimperializm (glo$ne byly zwlaszcza protesty przeciw wojnie w Wietnamie),
awersja wobec ,,burzuazji”’ z jej moda, troskg o stabilizacj¢ materialng (dzieci-
-kwiaty dawaty si¢ o nig nie zabiegac), kultem pracy i sumiennos$ci’.

Papiez Benedykt XVI w wywiadzie-rzece, jaki przeprowadzit z nim niemiecki
dziennikarz Peter Seewald, kilkakrotnie nawigzywat do roku 1968 jako okresu,

1 Zob.: A. de Tocqueville, Dawny ustréj i rewolucja (tytut oryginalny: L'Ancien régime et la
Révolution), thum. H. Szumanska-Grossowa, Warszawa 2005.
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ktory przyniost 6wczesnemu i nastepnym pokoleniom wiele krzywd. Szczegdlnie
bolesny dla papieza byl roztam, jaki mtodzi zbuntowani wobec wszelkich autory-
tetow uczynili z Kosciolem i wiarg: ,,W roku 1968 wiara chrze$cijanska popadta
w konflikt z nowym projektem spotecznym i ciggle musiata si¢ konfrontowac
z silnie oddziatujacymi pradami myslowymi’. Nawigzat tez do postaci Jana Pa-
wia II jako 6wczesnego znaku sprzeciwu: ,,Karol Wojtyta byt, mozna powiedziec,
podarowany przez Boga Kosciolowi w bardzo okres$lonej, krytycznej sytuaciji,
w ktorej z jednej strony marksistowskie pokolenie, pokolenie ’68, zakwestiono-
wato caty Zachdd, a z drugiej — rozpadt si¢ realny socjalizm. Wérdd tych kon-
trowersji utorowa¢ mozliwo$¢ przebicia si¢ do wiary 1 wskaza¢ ja jako $rodek
i droge — byl to historyczny moment szczegolnego rodzaju’™.

Benedykt XVI konstatowat, ze wydarzenia i idee tego czasu byly bledem.
Karmigce si¢ mrzonkami rewolucji kulturalnej pokolenie nie tylko bladzito po fi-
lozoficznych, obyczajowych i politycznych manowcach, ale byto réwniez bardzo
niepragmatyczne. O tym wiemy z filméw powstatych w 2003 roku: Marzyciele
Bernarda Bertolucciego oraz Inwazja barbarzyricow Denysa Arcanda®. W obrazie
Bertolucciego mlodzi buntownicy oprocz ogromnego umilowania i znajomosci
kina lat 30. 1 60. niczego nie reprezentuja: zyja ,,swawolnie” na koszt rodzicow;
gdy konczg si¢ zapasy zywnosci i gotowki, szperajg po Smietnikach. W dziele Ar-
canda apologia nierobstwa i apragmatyzm generacji yuppies nie ma tak komicz-
nego wydzwieku. Pokolenie owo dochodzi tam do sze$c¢dziesiatki, co niektorym
nawet si¢ powodzito, zajmujagc — co dlan znamienne — uniwersyteckie katedry.
Jednak owym idealistom i marzycielom przeciwstawione jest zaradne, robigce
interesy mtode pokolenie — generacja yuppies®. Nas jednak nie bedzie interesowac
konotujacy niezaradnos$¢ zyciowa idealizm 1 marzycielstwo ,,dawnych hipisow”,
ale kwestia o wiele bardziej powazna — ich nihilizm, poczucie zmarnowanego

2 Pisze o tym wiecej w artykule W cieniu rewolucji kulturalnej 1968 r. O Inwazji barbarzyncow
(2003) Denysa Arcanda raz jeszcze, wystanym do czasopisma wydawanego przez UWM w Olszty-
nie: ,,Media—Kultura—Komunikacja Spoteczna”.

3 Benedykt XVI w rozmowie z Peterem Seewaldem, Swiatlos¢ swiata. Papiez, Kosciol i znaki
czasu. [Sensacyjny wywiad z Papiezem], przektad P. Napiwodzki, Krakow 2011, s. 23.

4 Tamze, s. 77.

S Marzyciele (ang. The Dreamers), rez. Bernardo Bertolucci, dramat, Francja—Wielka Brytania—
Wiochy 2003. Inwazja barbarzyncow (franc. Les invasions Barbares), rez. Denys Arcand, komedio-
dramat, Francja—Kanada 2003.

¢ O owej przepasci pokoleniowej, jak rowniez o lekturach pokolenia ’68, o pradach myslowych,
ktérym ono sprzyjato, o utopiach, jakie podtrzymywato pisz¢ we wspomnianym juz artykule (przy-
pis 1). Mowa tam jest rowniez o polisemii tytutu Inwazja barbarzyncow. Natomiast wlasne konsta-
tacje nt. Swiata wartosci i antywarto§ci w Marzycielach przedstawiam w artykule przygotowanym
do aktualnie redagowanej ksiazki zbiorowej, bedacej poktosiem Miedzynarodowej Konferencji Na-
ukowej z cyklu ,, Cztowiek—wiara—kultura” — O wolnos¢ i sprawiedliwosc... Chrzescijanska Euro-
pa — miedzy wiarg a rewolucjg, Czgstochowa 18-20 IX 2017 r. W obu tekstach Czytelnik znajdzie
aluzje do jeszcze innych filmoéw nawigzujacych do wydarzen z 1968 roku.
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zycia, wizja duchowej pustki. Zakwestionowana chrze$cijanska duchowos$¢, agon
sacrum 1 profanum, problematyka eklezjalna i religijna obecna w tym wydawato-
by sie¢ areligijnym filmie beda wiec obiektem szczegodlnej uwagi.

Nakre§lmy pokroétee sytuacje. Rzecz dzieje si¢ w Kanadzie. Do umierajacego
na nowotwor ekswykladowcey historii — Rémy’ego (gra go Rémy Girard) przy-
jezdza $ciagnigty z Londynu przez matke (Louise; gra ja Dorothée Berryman),
syn Sébastien (Stéphane Rousseau) z narzeczong — Gaélle (Marina Hands). Syn
przekupuje personel medyczny i zapewnia ojcu lepsze warunki pobytu w szpitalu,
zatatwia mu tez heroing, $cigga z réznych zakatkoéw Ameryki dawne kochanki,
zaprasza przyjaciot homoseksualistow z Wtoch, optaca dawnych studentow, by
odwiedzili ojca w szpitalu, chce tez zalatwi¢ lepszy szpital — w USA. Domini-
que (Dominique Michel) i Diane (Louise Portal) byly kolezankami Louise, ktora
przez lata zyta w nieSwiadomosci, ze sa jednoczes$nie kochankami jej meza. Po
ujawnieniu tej tajemnicy (opowiada o tym prequel: Upadek cesarstwa amerykan-
skiego”) nastapit rozwod.

Gtowng role w filmie grajg dialogi, w ktéorych Rémy, Pierre (Pierre Curzi),
Dominique, Diane, Claude (Yves Jacques) i Alessandro (Toni Cecchinato) daja
$wiadectwo temu, ze niektore idee, ktorymi przez lata zyli, przebrzmialy, a §wiat
poszedt dalej. Niektore — gdyz $wiatopoglad, ktory nabyli zauroczeni przede
wszystkim rewolucyjng Francjg éwczesni studenci, odcisngl na nich niezatarte
pietno.

Tak jak w mtodosci Rémy popetnit btedy ,,doktrynalne” i ,,ideologiczne”, kto-
rych potem zatowal, tak pod koniec Zycia popehia inne: wydaje falszywe sady.
Mimo, ze jest bylym naukowcem, w wielu kwestiach, szczegolnie go nekajacych:
eklezjalnych i z dziedziny duchowosci chrzescijanskiej wykazuje ignorancj¢. Do
takich punktéw weztowych, ktore po kolei omowie, nalezg:

a) sady o papiezach — Piusie XII i Janie Pawle II;

b) skojarzenia z Marig Goretii;

¢) rzekome tajemnice Kosciota — Trzecia Tajemnica Fatimska;

d) problem ,,opustoszatych” kosciotow;

e) kwestia zbawienia;

f) zycie sakramentalne

g) nowa formula duchowosci.

Zanim przedstawig poszczegdlne kwestie, nalezy w kilku zdaniach zdaniach —
za krytykami filmowymi — przedtozy¢ sylwetke duchowa samego rezysera. To-
masz Jopkiewicz podaje, ze ,,rezyser (ur. 1941) wychowywat si¢ w tradycyjnie
katolickiej rodzinie, jego matka miata zosta¢ karmelitanka, on sam uczyt si¢
w szkole prowadzonej przez jezuitow, potem studiowat histori¢ i obracat si¢ w kre-
gu intelektualnym ludzi wyrostych w burzliwych latach 60., ostro podwazajacych

7 Upadek cesarstwa amerykanskiego (franc. Le Déclin de ['empire américain; amer.
The Decline of the American Empire), rez. Denys Arcand, komediodramat; Kanada 1986.
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zastang tradycje. Ale ta kontestacja szybko si¢ ustatecznita, byta zreszta odmienna
niz w sgsiednim USA™%.

Z jednej wiec strony wychowanie katolickie, z drugiej za$ strony sympaty-
zowanie z burzycielami starych norm i tradycji. Bardziej jednoznacznie to wi-
dzi Elzbieta Ciapara, ktora ktadzie nacisk na antykatolicko$¢ — mimo takiego,
a nie innego wychowania rezysera: ,,Arcand jest rowiesnikiem swoich bohateréw.
W filmowych dialogach odbija si¢ jego stosunek do dzisiejszego $wiata i zacho-
dzacych w nim przemian — i tych obyczajowych, i tych kulturowych. Odbija si¢
jego nieche¢ do wszechobecnych i krzykliwych mediow, jego sprzeciw wobec
zbyt szybkiego tempa zycia, jego antykatolicyzm i antyamerykanizm™.

Sady o papiezach — Piusie XII i Janie Pawle II

Walka z Bogiem przybiera zawsze formg¢ walki z Kosciotem, z hierarchig kos-
cielng, z Namiestnikiem Chrystusowym na ziemi. Glowny bohater filmu Arcanda
czyni aluzje do dwoéch papiezy: Piusa XII i Jana Pawta II. O papiezu z czasow woj-
ny mowi z nieukrywang furiag. Natomiast wobec Jana Pawta Il nie okazuje agres;ji,
ale pogarde. Zacznijmy od tego przypadku, ktory wspomniana recenzentka bierze
w ironiczny nawias: ,,Oberwalo si¢ wlasciwie wszystkim, nawet nam, Polakom.
JesteSmy podobno smetni, cokolwiek miatoby to znaczy¢...!””. Chodzi o scene
szpitalng, w ktorej rozbawiony Rémy triumfuje, ze bedzie si¢ smazyl w piekle
ze swymi kochankami. Bezhabitowej siostrze Constance (gra ja Johanne-Marie
Tremblay) za$ prorokuje: ,,Pani bedzie w niebie grala na harfie, siedzac miedzy
Janem Pawtem II — posgpnym Polakiem a Matka Teresa — lepka Albanka. [...]
To etiologiczna prawda. Bo Albanczycy zawsze sa lepcy, a Polacy? Posepni”!!.
Wtedy owe dawne kochanki: Dominique (Dominique Michel) i Diane (Louise
Portal) niejako recytuja (recytacje zdradza skandowanie i podniesienie rak w ge-
$cie robienia cudzystowu w powietrzu): ,,Bo nieszczescia Polski s3 dowodem na
istnienie Boga”. W ten sposOb obrazeni zostaja nie tylko Papiez i Matka Teresa,

8 T. Jopkiewicz, Zycie rozkwita po zmierzchu, ,,Kino”, 11/ 2003, s. 36-37.

° E. Ciapara, Inwazja barbarzyiicéw, [recenzjal, ,,Film”, 11/ 2003, s. 90.

10 Tamze.

1 Rezyser ,,Zagadnigty na cannenskiej ulicy przez polskich dystrybutorow, ktorzy gratulowali
mu filmu, przepraszat za ironiczne uwagi o Polakach, jakie robig jego bohaterowie. — Fascynowat
mnie Grotowski! — tlumaczyt si¢. — I znam w Montrealu urocza polska fryzjerke. W swojej kome-
dii nie oszczedza nikogo i niczego, zwlaszcza USA” (Denys Arcant, Inwazje barbarzyncow Kana-
dyjczyka Denysa Arcanda podbily cannenskq publicznosé. W tegorocznym konkursie datbym mu
Zlotg Palme, Artykut otwarty w ramach bezptatnego limitu prenumeraty cyfrowe;j, http://wyborcza.
pl/1,75410,1496953 .html, ,,Gazeta Wyborcza” z 25 maja 2003 r., [dostep: 2017.07.20]). Coz jednak
po przeprosinach, skoro w L'dge des ténébres znéw niepochlebnie méwi si¢ o Polsce (i Rumunii)
jako krajach, gdzie CIA moze wysyta¢ podejrzanych Arabow, potencjalnych muzutmanskich terro-
rystow, na tortury (czas: 00°54°01).
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ale rowniez Polacy i Albanczycy. Wydrwiona zostaje takze martyrologia narodu
polskiego'.

O wiele grozniejszg pozg przybiera bohater, gdy mowi o Piusie XII'3. Wtasnie
w latach 60., latach studenckiej kontestacji, rozpoczeta si¢ posmiertna nagonka
na papieza'®. Umierajacy Rémy pozostaje wierny swej mtodzienczej nienawisci:
zamiast mysle¢ o pojednaniu z Bogiem, ludzmi i samym sobg oraz — jak to sio-
stra Constance, a nastgpnie Nathalie (Marie-Josée Croze) proponuja — ze $Smier-
cig, kilka dekad po owych nasilonych oszczerstwach wybucha gniewem na mysl
o owym papiezu. Swiadkiem i ofiarg owej frustracji jest wlasnie ta opiekunka:

Rémy: Pius XII rozpierat si¢ w Watykanie, gdy Primo Levi wyladowat w Aus-
chwitz. To nie smutne. To podte! Ohydne!!!

[dtuga cisza]

Siostra Constance: To prawda. Historia jest petna okropnych zbrodni. Ale kto$
musi przetrwac, by to przebaczy¢. Wierze w to...

Rémy: Zazdroszcze pani.

Glowny bohater ,,szaleje” przed pobozng pielggniarka, ciskajac kalumnie
pod adresem Watykanu; jej za$ zazdro$ci wewnetrznego spokoju. Przyznajmy:
strwozona atakiem nienawisci Rémy’ego siostra Constance odpowiada... dziwnie.
Zbrodnie byly przeciez popetiane przez nazistow, nie przez papieza. Przez Niem-
cOw oskarzany byt on o nastawienie prozydowskie, przez innych — prohitlerow-
skie', w rzeczywistosci — przerazony paktem Ribbentrop—Mototow Pius XII nie
popierat ani nazistow ani komunistow. A Zydom pomagat w znaczacym stopniu,
za co pozniej tylko niektorzy byli mu wdzigczni, m. in.: Golda Meir, p6zniejsza
izraelska premier czy nawrdcony na katolicyzm naczelny rabin Rzymu — Carlo
Zolle. Papiez ten otworzyt przed Zydami, jako przestrzen eksterytorialng, zakony
1 klasztory. Pomagat tez im wyjezdza¢ w 1939 r. z Niemiec 1 Austrii. Benedykt
XVI we wspomnianym juz wywiadzie-rzece mowil: ,,Dopiero niedawno wyszto
na jaw, ze Pacelli juz w 1938 roku jako sekretarz stanu napisal do biskupow cate-
go $wiata, aby wspaniatomysInie wspierali Zydow emigrujacych z Niemiec i po-
magali im w uzyskaniu wiz. Uczynit wszystko, co z jego strony byto mozliwe, aby

12W Inwazji barbarzyncéw pojawia si¢ wigcej chrzedcijanskich akcentow. Na przyktad: troche
z drwing, a moze trochg serio, przywieziony do kliniki w Stanach Zjednoczonych Rémy odpowiada
na przywitanie amerykanskiej asystentce: ,,Chwalmy pana!” / Dieu soit loué / (00°08°56). Zaraz po-
tem — poddawany nowoczesnym badaniom w tomografie — méwi, przywotujac najwazniejsze swieta
religijne: ,,Boze Narodzenie w skanerze. Wielkanoc na cmentarzu” (czas: 00°09°10).

13 Eugenio Pacelli urzad sprawowat w okresie 2 111 1939-9 X 1958 r.

14 Swiadezy o tym m. in. polski film krotkometrazowy Rok 1966.

15 Propaganda niemiecka i tak okre$lata Piusa XII jako «papieza Roosseveltay, «prozydow-
skiego papieza» oraz «niebezpiecznego wroga Niemiecy». Wtorowata jej propaganda sowiecka,
tworzac stereotyp «papieza Hitlera», wykorzystujac m. in. obecnos¢ niemieckich duchownych
w najblizszym otoczeniu papieza”. B. Gancarz, P. Nowakowski, ks. G. Rys$, J. Smotucha, J. Szarko-
wa, Poczet najznamienitszych papiezy, Krakow 2014, s. 178.
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ratowac¢ ludzi. Oczywiscie mozna ciagle na nowo pyta¢: Dlaczego nie protestowat
wyrazniej? Sadze, ze wiedzial, jakie skutki przyniostby otwarty protest. Wiado-
mo, ze bardzo cierpiat z tego powodu. Miat §wiadomos¢, ze wlasciwie powinien
mowic, ale sytuacja mu na to nie pozwalata. [...] trzeba, jak mysle, rzeczywiscie
uznaé, ze byt on wielkim Sprawiedliwym, ktéry uratowat wiecej Zydow niz kto-
kolwiek inny”®,

Rowniez Grzegorz Kucharczyk przytacza przyktady wdziecznosci Zydow
(i anglikanina — nie-zyda) wobec Eugeniusza Pacellego. Podaje argumenty ostre-
go sprzeciwu jego jako kardynala, a potem papieza wobec ,,lucyferycznej py-
chy” przywddcow hitleryzmu 1 bolszewizmu. W encyklice Summi pontificatus
opublikowanej 20 pazdziernika 1939 roku [...] Pius XII potepit [...] narodowoso-
cjalistyczng interpretacje Starego Testamentu jako ,,zydowskiego wymyshi”, po-
twierdzajac wiar¢ Kosciola w Boska inspiracj¢ ksiag Starego Przymierza, zapo-
wiadajacych przyjscie Odkupiciela. I jeszcze jedno. Pius XII, niejako antycypujac
pozniejsze teorie o ,,chrzescijanskich korzeniach nazizmu”, wskazat, ze atmosfere
sprzyjajaca powstaniu i rozwojowi tej ideologii tworzyta wcale nie silna wiara,
lecz religijna obojetnosc, postawa: ,,jestem katolikiem (chrzescijaninem), ale...”"”.

Ci, ktérzy oskarzaja Piusa XII o obojetnos¢ wobec holokaustu, opieraja sig¢
na falszywych przestankach. Myl si¢, zaktadajac, ze nazisci albo bolszewicy
stuchaliby upomnien glowy Kosciota i zarzuciliby projekt ,,ostatecznego rozwig-
zania kwestii zydowskiej”. Jak dalej pisze historyk: ,,Jednak lata 40. XX wieku
to nie czasy $redniowiecza, gdy glos papieza zmuszat cesarzy do pokuty, a cate
krolestwa do porzucenia sporow i udania si¢ na wsp6lng krucjate”'®. To akurat —
wyprawy krzyzowe do Jeruzalem — Arcand wy$miat w nastepnym filmie — w Wie-
kach ciemnosci (L’ Age des ténébres).

Poza tym protest powinien pomoc przede wszystkim ofiarom. Tymczasem
wiedziano juz wtedy, jak narodowo-socjalistyczna III Rzesza reaguje na takie wy-
stapienia. 26 lipca 1942 roku odczytano z ambon list biskupow holenderskich,
pietnujacy przesladowania Zydoéw. Reakcjg whadz hitlerowskich bylo wzmozenie
akcji deportacyjnej do obozoéw koncentracyjnych (w jednym z tych transportéw
do Auschwitz wywieziono $w. Teres¢ Benedykte od Krzyza).

Odnoszac si¢ do kwestii ewentualnych glosnych protestow Kosciota i papieza
wobec nazistowskich zbrodni, Robert Kempner, amerykanski delegat do Rady
Trybunatu Zbrodni Wojennych w Norymberdze, stwierdzit: ,,Wszelka proba pro-
pagandy Kosciota Katolickiego przeciw hitlerowskiej Rzeszy bytaby nie tylko
proba samobojstwa, jak to o$wiadczyt obecnie Rosenberg, ale przyspieszytaby
egzekucje jeszcze wickszej liczby Zydow i ksiezy”.

16 Benedykt XVI w rozmowie z Peterem Seewaldem, Swiatlos¢ swiata..., s. 119-120.
17 G. Kucharczyk, Czerwone karty Kosciola, Poznan 2002, s. 178.
'8 Tamze, s. 179.
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W tej sytuacji Pius XII wybrat droge ewangeliczng: ,,po owocach poznacie
ich”. Mniej mowit, ale za to wigcej czynil. Watykanskie archiwa sg pelne $wia-
dectw pomocy, ktora nuncjatury apostolskie oraz inne papieskie przedstawiciel-
stwa dyplomatyczne w takich krajach, jak Chorwacja, Wegry, Stowacja, Rumunia
czy Turcja, udzielaly Zydom eksterminowanym przez narodowych socjalistow —
poczawszy od interwencji u miejscowych wladz, a skonczywszy na dopomaganiu
w emigracji [...]. Zydowski historyk, Emil Pinchas Lapide, stwierdza jednoznacz-
nie: ,,Pius XII, Stolica Apostolska, nuncjusze i caly Kosciot ocalili od pewnej
$mierci w czasie wojny od 700 do 850 tysiecy Zydow".

Znieksztatcony obraz Piusa XII powstat zwlaszcza pod wptywem napisanego
w 1963 r. dramatu Rolfa Hochhutha Namiestnik. Tragedia chrzescijan®. Sztuka
ta sprowokowata badaczy do tym bardziej usilnych kwerend w archiwach waty-
kanskich. Potwierdzili oni ogrom staran Piusa XII na rzecz pokoju i ratowania
Zydéw. Pétprawdy niedoinformowanych dziennikarzy maja jednak wieksza moc
oddziatywania na opini¢ publiczna niz ekspertyzy naukowe. Jak wida¢, mogg one
czyni¢ wiele zta i zametu. Kolejne ataki wzmogly si¢ w czasach procesu — uda-
remnionej ze wzgledu na sprzeciw srodowisk zydowskich — kanonizacji papieza,
a wigc w czasach krecenia Inwazji barbarzyncow®'.

Jak mozna si¢ spodziewac, bohaterowi filmu nie chodzito tylko o kwesti¢ zy-
dowska, fatszowang zresztg przez komunistow. Powodem frustracji bylo tez, ze
ow papiez, jak zreszta kazdy jeden, przeciwstawiat si¢, rOwniez po wojnie, ko-
munizmowi?. Rémy ulegt zatem ,,czarnej propagandzie”, ktora dziatata w czasie
II wojny §wiatowej i weale nie znikta po jej ukonczeniu. Kulminacja zniestawien
Piusa XII przypada wszakze na interesujgce nas lata 60. — lata formowania si¢
jego osobowosci 1 jego Swiatopogladu.

Nie tylko pod wptywem ztych dziet pozostawal niewierzacy i antykosScielny
Rémy, ale rowniez nieswiadoma prawdy siostra Constance. Prawdopodobnie sam
rezyser jest tez do takich zafalszowan przekonany. Przypatrzmy si¢ zreszta owe-
mu zarzutowi: ,,Pius XII rozpierat si¢ w Watykanie, gdy Primo Levi wyladowat

1 Tamze, s. 179-180. W przypisie znajduje si¢ adnotacja: Por. ,,«Niedziela» z 29 TIT 1998

20 Zob.: B. Gancarz, P. Nowakowski, ks. G. Ry$, J. Smotucha, J. Szarkowa, dz. cyt., s. 179
(mowa tam o ,,karykaturalnej sztuce teatralnej”’). Wspomina o tym réwniez Peter Seewald. Bene-
dykt XVI w rozmowie z Peterem Seewaldem, Swiattos¢ $wiata..., s. 119.

2! Pisze o tym Grzegorz Kucharczyk: ,,Innym zarzutem stawianym przez badaczy «czarnych
kart KoS$ciota» jest rzekoma obojetnos¢ papieza Piusa XII wobec tragedii holocaustu. Nieprzypad-
kowo do tego oskarzenia powraca si¢ w czasie, gdy ku koncowi zmierza proces beatyfikacyjny
papieza. Niektorzy nowsi pamflecisci piszg nawet o Piusie XII jako «papiezu Hitlera» (w przypisie:
por. ostatnio wydang ksigzke¢ Johna Cornwella, Hitler s Pope [wydana rowniez w Polsce, pt. Papiez
Hitleral), szargajac pamie¢ papieza, ktory tak wiele uczynit dla ratowania Zydéw w czasie wojny”.
Tenze, Czerwone karty Kosciota, s. 177.

22 Papiez ten np. ,,Nie uznat legalno$ci wiadz komunistycznych w Polsce”. B. Gancarz, P. No-
wakowski, ks. G. Ry$, J. Smotucha, J. Szarkowa, dz. cyt., s. 176.
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w Auschwitz”. Bezczynno$¢ nie byla udziatem papieza. A nawet jesli, czy jego
wing jest, ze sprawuje swoj urzad w Stolicy Apostolskiej? Czy jego wing byto, ze
ulubiony pisarz Rémy’ego Primo Levi i tysigce innych Zydéw trafito do obozow
koncentracyjnych? Levi — o czym jeszcze wspomng — ocalal. O tym rozsierdzo-
ny pacjent juz nie mowi, nie zarzuca mu réwniez sposobu na przetrwanie. Levi
do konca zycia nie mogt si¢ pogodzi¢ z mysla, ze wielu innych jego braci moj-
zeszowego wyznania zgingto w obozach, w ktorych on sam zostat zatrudniony
jako zdolny chemik. Roéwnie tragiczng postacig — w rozumieniu tragizmu u Maxa
Schelera® — byt tez oczerniany niestusznie papiez. Za zycia i po $mierci.

Skojarzenia z Marig Goretii

W roku premiery /nwazji barbarzyncow nakrgcono rowniez — z mys$la o stu-
letniej rocznicy $mierci Swietej?* — film Maria Goretii (rez. Giulio Base, dramat,
Wiochy 2003%). Rémy i jego przyjaciele jednak wspominajg film swojej mtodo-
éci z legendarng Inés Orsini jako owa Swieta® — Niebo nad bagnami (Cielo sulla
palude, rez. Augusto Genina, Wtochy 1949)?’. Dwa filmy o wtoskiej dwunasto-
latce, zamordowanej przez chlopca ze wsi, 16znig si¢ od siebie*®; wspolna jest
im jednak idea, by ukaza¢ $wigto$¢ i prostote serca bohaterki — jej umitowanie
Boga, czystos¢, dojrzatos¢ religijng, a takze pomoc rodzicom w pracach na roli,
troske o nich, wspo6lnag modlitwe. Kadry pokazuja wiec bohaterke, jak przynosi
wod¢ pracujgcemu ojcu lub razem z nim — na Aniof Panski — modli si¢ na polu,
rozmawia o zyciu wiecznym. W obu filmach widz otrzymuje obraz przetomowe-
go w zyciu dziewczyny momentu I Komunii Swietej (w Cielo sulla palude czas:
1°23°00-1°24). Te wszystkie watki sa w Inwazji barbarzyncow albo zignorowane,

2 Zob.: Arystoteles, D. Hume, M. Scheler, O tragedii i tragicznosci, przet. W. Tatarkiewicz,
T. Tatarkiewiczowa, R. Ingarden, Krakéw 1976, s. 49-95.

2 Urodgzita si¢ 16 pazdziernika 1890 r., zostala zamordowana 6 lipca 1902 .

% Zob.: http://www.filmweb.pl/film/Maria+Goretti-2003-210502 [21.07.2017].

26 Aktorka grata tez Lucje (Lucia) w La sefiora de Fdtima, rez. Rafael Gil, Portugalia 1951.

27 Zob.: po wlosku https://www.youtube.com/watch?v=YbFvdVw6wzc [21.07.2017].

2 Czarno-biaty Cielo sulla palude, odwrotnie niz film z 2003 r., nie zaczyna si¢ od trage-
dii — $mier¢ dziewczyny nastepuje na koncu — wedtug chronologii. Dzielo jest tez o wiele bardziej
realistyczne. Na poczatku pojawiaja si¢ obrazy wrecz naturalistyczne — ludzi o zniszczonych fizjo-
nomiach, bez z¢boéw, w ,tachmanach”, z tobotkami na plecach; nie sa tacy ,,pickni” jak w filmie
7 2003. Przez prawie caly czas — w poczatkowych partiach filmu — leje deszcz, potegujacy wrazenie
zycia w wilgotnych, niemal malarycznych warunkach. Odzwierciedlony zostal tez temperament
wloski oraz poziom kultury 6wczesnych wiesniakow — bohaterowie krzycza do siebie, bywaja pro-
staccy i nieokrzesani, nie zawsze udaje im si¢ przypilnowac dzieci (jakis maty pociagga wino z bu-
ktaka; zreszta kwestia zapracowania rodzicow i niedopatrzenia dzieci jest dla obu filmow wspol-
na — wszakze jest to nieszczesliwy powod niezapobiezenia nieszczgéciu). Nie ma w owej produkcji
rozwinigtego motywu buntu wiesniakéw wobec hrabiego i nie ma prawie w ogéle watku hrabiow-
skiego. Komnaty sa o wiele bardziej biedne niz w filmie z 2003 r.



Sacrum i antysacrum w Inwazji barbarzyricow (2003) Denysa Arcanda 91

albo — jak przyjecie przez dziewczynke Najswigtszego Sakramentu — o$mieszone.
Szok® wywoluje w filmie Arcanda jakies straszliwe umeczenie Boga i jego Swie-
tych, nie tylko przeciez Marii Goretti. Gdy zwazymy na ,,nikomu niepotrzebne”
ich figurki zamieszczone w podziemiach kosciota®® dopeini nam sig¢ obraz, jesli
nie profanacji, to niepotrzebnosci wiary w ,,$§wigtych obcowanie”. W tym $wiecie
bogactwa materialnego, konsumpcji, w §wiecie rozpusty, perwersji, nieczystych
mysli, stow 1 czyndow — nowych form barbarzynstwa, pojawia si¢ mtoda Goretti —
odblask Bozej $wigtosci. Swictosci w filmie sprofanowanej. Uderzajacy jest wiec
obraz uczty w szpitalu, podczas ktorej bohaterowie rozmawiaja o owej dziew-
czynie — wloskie spaghetti, wtoskie wino, wloska dziewica i mgczennica i woski
film. Przy spaghetti toczy si¢ taki m. in. dialog:

Pierre: Wszystko zaczgto sie od Marii Goretti.

Rémy: Portugalska wiesniaczka.

Alessandro: Santa Maria Goretti?! Wloszka!!

Dominique: Z Nettuno. Portugalia to Fatima, objawienia, Dziewica, pasterze.

Claude: Tajemnica Fatimska.

Dominique: Tylko dla uszu papieza.

Claude: Biedna Kanada. Rocznik 1960.

Dominique: Wierzylismy w to.

Rémy: Powstat film o pouczajgcym zyciu Marii Goretti.

Alessandro: Kto grat?

Rémy: Zachodze w glowe.

Alessandro: Inés...

Rémy: ...Orsini.

PozZniej bohaterowie mowia, gdzie ogladali te filmy — z kping, gdyz widzie-
li go w roznych katolickich osrodkach zakonnych i seminaryjnych. W obliczu
nieuporzadkowanego zycia moralnego, z ktérego nie przestaja si¢ oni cieszy¢
i $émia¢, najbardziej dostaje sie Swictej, ktora poniosta §mieré¢ w obronie czystosci
i dziewictwa. Jej obraz ulega profanacji, zwlaszcza, ze gtéwny nacisk polozony
jest na powaby cielesne grajacej jej role aktorki. Od tego momentu obrazy z Inwa-
zji... przeplataja si¢ z nagraniami z Cielo sulla palude:

Rémy: Przez caly film niesmiertelna Inés Orsini jest zakryta od stop do glow.
Ale w koncu musieli zasugerowaé, co skusito ohydnego gwalciciela. Wigc nie-
ziemska Maria zanurza swe cudowne stopy w Oceanie Krolewskim?!, acz skrom-
nym gestem unosi swg spodnice. Boskie uda Inés Orsini!

Alessandro: Nawet ja ja pamigtam...

Rémy: Przelatem potoki spermy, marzac o jej udach!

¥ Na temat tej kategorii wigzanej z dziataniem literatury (ale przeciez rowniez filmu) zob.: R. Fel-
ski, Pozytki z literatury. Szok, przet. M. Kunz i T. Kunz, ,,Teksty Drugie”, nr 2010 1-2, s. 278-299.

30 Zob. podpunkt d).

31 Nettuno potozone jest nad Morzem Tyrrefiskim stanowiacym czes¢ Morza Srédziemnego.



92 Dorota Kulczycka

Pierre: To thumaczy wzrost poziomu w rzece $w. Laurentego.

Rémy: Przez diugie lata zasypialem z erekcja, $nigc o Inés Orsini, az ujrzatem
w telewizji, jak Frangoise Hardy $piewa Wszyscy moi rowiesnicy®?. Nagle Inés
Orsini przestala mnie interesowac.

Diane zarzuca chuste na glowe, nasladujac Swieta i mowi z sarkazmem: ,,Ma-
ria Goretti. Samotna i porzucona. Oto los kobiety”. Tym razem stowom bohaterki
towarzyszy ujecie z Cielo sulla palcude, przedstawiajace Marig Goretti (Inés Or-
sini) przyjmujaca I Komunig¢. Stowa Diany pozostaja wigc w jawnej sprzecznos$ci
z filmowym obrazem*.

A jednak dziewczyna pojawi si¢ jeszcze raz w wyobrazni Rémy’ego — w mo-
mencie jego umierania. Gdy sgczy si¢ przez kroplowke $mierciono$na heroina,
Rémy oczyma duszy zobaczy Inés (Mari¢) wchodzaca do morza i zakasujaca
spddnice. Na ile jest to marzenie o ziemskiej picknosci, a — moze — na ile marzenie
o utraconej czystosci duszy czy tez o Niebie, tego nie jesteSmy w stanie powie-
dzie¢. Mozemy tylko watpic¢ bardziej w t¢ druga ewentualnos¢. Prawdopodobnie
zresztg jest to jaka$ tajemnica samego rezysera.

Rzekome tajemnice Kosciola — Trzecia Tajemnica Fatimska

W wyzej przytoczonym dialogu pojawity si¢ roéwniez komunaly dotyczace
Tajemnicy Fatimskiej. Rzekomo miata ona by¢ ,,tylko dla uszu papieza”. W rze-
czywistosci stynna ,, Trzecia Tajemnica Fatimska” zostata upubliczniona dopiero
w 2000 roku przez kardynata Josepha Ratzingera na polecenie Jana Pawta II.
Tekst mowi o biskupie odzianym w biel, ktory pada pod kulami Zomierzy. Scena
ta zrozumiana zostata jako zapowiedZ zamachu na Jana Pawta II, mimo, Ze zama-
chowiec Mehmet Ali Agca nie byt Zotnierzem, ale terrorystg z organizacji Szare
Wilki. Ale to na szczescie nie jest jedyna interpretacja. Ratzinger juz jako papiez
Benedykt XVI w rozmowie z Seewaldem mowit: ,,chodzi o to, aby zapowiedzie¢
krytyczny moment historii: mianowicie cata moc zla, ktéra wykrystalizowata sie
w XX wieku w postaci dyktatur [...] dziata takze dzisiaj™*.

Trzecia Tajemnica Fatimska do dzi§ budzi sensacje i niezdrowe spekulacje.
Szczegodlnie powszechne sg one w krggach ludzi rozumiejacych religi¢ jako magie
czy alchemig, a nie jako przestrzen wiary i poglebianej przyjazni z Bogiem. Przy-
toczona ona zostala w catosci w ksiazce Rekolekcje fatimskie. Czytamy w niej po-
nadto, zwlaszcza w odniesieniu do wizji mgczenstwa duchowienstwa i §wieckich

32 Wiasciwie chodzi o piosenke Tous les gargons et les filles, ktora w 1962 r. przyniosta francu-
skiej wokalistce sukces. Wybrzmiewa ona w Marzycielach.

33 Czas calej rozmowy: 00°41°52-00°4350.

34 Benedykt XVI w rozmowie z Peterem Seewaldem, Swiatlos¢ swiata..., s. 172.
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Kosciota Katolickiego, a takze obrazu zabicia przez zotnierzy papieza®®, nastepu-
jacy komentarz: ,,Wizja ta jest symbolicznym wyjasnieniem poprzedzajacych ja
niepokojacych stow. Glowna postacig tej wizji, jak to potwierdzita Lucja, jest bo-
wiem papiez. Niewatpliwie zaden papiez nie zostalt wymieniony z imienia. Chodzi
bowiem o cierpienia kilku papiezy: zwtaszcza dramat Piusa XII, ktéremu przy-
szlo kierowaé Kosciotem w czasie drugiej wojny $wiatowej; rozterki Pawla VI
po zakonczeniu Soboru; btyskawiczng i jakze przedwczesng §mier¢ Jana Pawla I
wreszcie zwienczenie tych wszystkich cierpien — zamach na Jana Pawla II”. Jak
wiemy, ta straszna prorocza wizja spelnila si¢ co do joty: strzaty oznaczajg gorz-
kie stowa [...], zatrute stowa kontestacji; zas wystrzaty z broni palnej to niewatpli-
wie te, ktore padly 13 maja 1981 roku na Placu $w. Piotra®.

Dominique miataby wiec racjg, bioragc pod uwage czas objawienia w Portu-
galii — wtedy tre$¢ tajemnicy nie byla jeszcze publicznie rozpowszechniana. Ab-
solutng nieprawda bylo jednak to, ze w 2003 roku pozostawata owa tajemnica
do wiadomosci jedynie glowy Kosciota. Przytoczmy jeszcze jedno zdanie z cy-
towanych ,,rekolekcji”, niejako na przekér pochwatom wieku, jakie Rémy de-
monstrowat przed siostrg Constance: ,,Meczennicy stanowia sedno trzeciej czesci
tajemnicy z 13 lipca. llez milionow, dziesiatkow milionow 0sob poniosto straszli-
wie meczenska $mier¢! Znacznie wigeej niz przez wszystkie poprzednie stulecia
razem wzicte! Nasza epoka jest epoka meczennikéw bardziej niz jakakolwiek
inna”?’,

Autor dzietka teologicznego odnosi si¢ tez do tego punktu z wizji, ktéry dzie-
ki ogromnej mitosci Jana Pawta II do Maryi nie zostat w pelni zrealizowany.
Chodzi o pierwszy i o drugi — mniej znany — zamach na papieza. Ten drugi miat
miejsce wlasnie w Fatimie. Wedlug Jeana-Frangois de Louvencourta ingerencje
Matki Bozej przypominajg ingerencje Boga. Maryja pozostawita zabdjcy swo-
bode dziatania, tak jak Bég pozwolit Egipcjanom przesladowac¢ Naréd Wybrany.
W decydujacej jednak chwili Pan ,,zatrzymat kota ich rydwanow” (Wj 14,25).
Natomiast o zamachu sam papiez stwierdzil: ,,Jedna r¢gka wystrzelita, a inna po-
prowadzita kulg”.

Z tego wszystkiego wynika niezbicie, ze wielka tajemnica z 13 lipca nie ma
w sobie nic alarmujacego, fatalistycznego czy apokaliptycznego. Co za rozczaro-
wanie dla spojrzenia tapczywie gonigcego za sensacjg! Ale jakaz ulga i nadzieja
dla oczu uwaznie $ledzacych znaki czasu!** Bohaterowie filmu czynig ironiczne

3 Wizja ta przytoczona jest w ,,11 dniu” owych rekolekcji. Zob.: J.-F. de Louvencourt, Rekolek-
¢je fatimskie z Franciszkiem i Hiacyntg, przedmowa bp A. Cosme do Amaral biskup senior Leirii-
-Fatimy, przetozyta A. Kurys$, Warszawa 2005, s. 100-102.

3 Tamze, 102—-103.

37 Tamze, s. 112.

3% Tamze, s. 115. Por. s. 114.
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uwagi na temat tajemniczosci Kosciota, a nie wiedza, ze maryjne oredzie z Fati-
my dotyczyto takze ich — ich osobistego nawrdcenia.

Problem ,,opustoszalych” kosciolow>’

Bardzo smutnym epizodem z filmu jest scena w kosciele w frankojezycznym
Montrealu — de facto w Quebecu. Gaélle, pracujaca w Londynie przy aukcjach
dziet sztuki, dostaje z pracy wezwanie, by zbada¢ artefakty przechowywane
w podziemiach §wiatyni. Gdy oko kamery powoli przesuwa si¢ po spowitych
w mroku figurkach $wigtych, kielichach, monstrancjach, widzowie stysza mino-
rowg, funeralng wrgcz muzyke. Ksiadz, spodziewajacy si¢ raczej starego anty-
kwariusza, niz pigknej i mtodej Europejki, oprowadza dziewczyne wsrod owych
niepotrzebnych ,,$wiatkow”. Chciatby sprzedac te dewocjonalia, ale wraz z Gaél-
le, ktora na poczatku zastrzegla, Ze nie jest specjalistka, dochodza do wniosku, ze
nikt tego nie kupi. Kaptan ze smutkiem konstatuje: ,,Innymi stowy — nie ma zad-
nej wartosci”. Juz same te przedmioty, nagromadzone w podziemiach jeden przy
drugim maja wywota¢ metaforyczny obraz umierajacego Kosciola. Wzmacniaja
takg wymowe stowa, ze w 1966 roku* wszystkie Swiatynie nagle opustoszaty:
,,Dziwny fenomen, ktoérego nigdy nie wyjasniono” — mowi ksigdz. Arcand poka-
zuje, ze totalna zmiana paradygmatu kulturowego i przewrdt w dotychczasowej
hierarchii wartosci rozpoczal si¢ przed 1968 rokiem. Co si¢ stato? Jak czytamy
we wspotczesnym czasopismie kanadyjskim ,,The Globe and Mail”: ,,Frekwencja
w kosciele, ktora wynosita wigcej niz 90% przed 1960 r., nie tyle tak drastycznie
si¢ zawalila, jak po prostu zmniejszyla si¢ — przynajmniej po$rod urodzonych
po 1945 roku”. Ojciec Leclerc, ksiadz w Inwazji barbarzyncow zwraca si¢ do

% Drugim — obok opustoszatych kosciotéw (jako taki pojawia si¢ tez w w L'Age des ténébres)
miejscem-symbolem, znamiennym dla obrazowania w filmach Arcanda, jest szpital. W Inwazji staje
si¢ jedna z naczelnych kategorii spacjalnych. Zdanie Rémy’ego, ktorego rodzina chce przenies¢ do
prywatnej kliniki w USA, brzmi jak scheda po jego mtodzienczych, lewicowych przekonaniach:
,,Gtosowatem za nacjonalizacjg szpitali 1 ponios¢ tego konsekwencje”. Ciekawe, ze w innym filmie
tegoz rezysera: Jezus z Montrealu rdwniez pojawia si¢ motyw przesadnie zattoczonego szpitala.
Hospitalizacja odgrywa tez istotng role w $wiecie bohateréw w L'Age des ténébres. W tym akurat
filmie nie tyle zatloczenie, co fizyczna i religijna pustka oraz bezdusznos¢ relacji migdzyludzkich
urastaja do rangi podstawowego problemu.

40 W Polsce rok 1966 tez byt znaczacy: z jednej strony panstwowe obchody powstania pan-
stwa polskiego, z drugiej za$ strony — uczczenie milenium Chrztu Polski przez Kosciot Katoli-
cki. Zob.: Rok 1966 (https://www.youtube.com/watch?v=H65tWqUmBnO0; 27.10.2017). Film ten
uswiadamia, ze wladze komunistyczne robity wszystko, aby zniszczy¢ zycie religijne w narodzie.
Gdyby nie heroiczna postawa kard. S. Wyszynskiego i zaangazowania narodu w Wielka Nowenng,
w uroczystosci milenijne, wiare katolicka zniszczono by tak, jak to si¢ stalo w Czechostowacji czy
na Wegrzech. Tym bardziej zdumiewa oddana przez Arcanda sytuacja majaca miejsce daleko za
Oceanem — w Kanadzie, w ktorej nie byto przeciez podobnych represji. Jestesmy wszakze swiadomi
innych czynnikow generujacych problem laicyzacji krajow bogatych.
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francuskiej rzeczoznawczyni, ktorej zreszta probuje przekaza¢ koscielne artefak-
ty: ,,W tym szczeg6lnym momencie, podczas 1966 roku koscioty faktycznie nag-
le w ciggu kilku miesiecy opustoszaty. Dziwny fenomen, ktorego nikt nigdy nie
byt w stanie wytlumaczy¢”. Rzeczoznawczyni o§wiadcza, Ze sg one pozbawione
komercjalnej wartosci, a jedynie majg wartos¢ tylko dla zbiorowej pamigci miesz-
kancéw Quebeku (w filmie jest: ,,warto$¢ sentymentalna dla wiernych” — D.K.).
Pan Arcand dla uzyskania dramatycznych efektow hiperbolizuje zjawisko rap-
townego opustoszenia koscielnych tawek. Spore thumy poprzednikow baby-boo-
mers* kontynuowaly regularne niedzielne uczestnictwo na mszach $w. Ale kiedy
oni umarli, kryzys w Quebekianskich kosciotach zaostrzyt si¢. Inaczej niz gdzie
indziej w Kanadzie, imigracja w tym miescie nie zapewnita wzrostu wiernych
Katolickiego Kosciota. Parafia p.w. Ducha Swigtego jest obecnie domem modli-
twy dla cztonkéw dwoch sgsiadujacych parafii, ktorych koscioty zostaty ostatnio
sprzedane przez diecezj¢. Kupily je kongregacje ewangelicznych Babtystow, kto-
rych cztonkami w duzej mierze sg imigranci z Haiti” ( thum. moje — D.K.)*.
Okazuje si¢ wigc, ze rezyser nieco przesadzit. Mozliwe, ze jest to jego do-
datkowa metafora — na destrukcyjne, rewolucyjne i nagte sity odsrodkowe, ja-
kim — w latach 60. — ulegly rézne tradycje i rozne wartosci®’. Roéwniez w Stanach
Zjednoczonych, o czym w swojej ksigzce pisze Anita Gandolfo, kryzys autorytetu
Kosciota Katolickiego nastgpit w tym wlasnie czasie: ,,A zatem Kosciot Kato-
licki byt wyobrazany jako przeciwiefistwo nowoczesnej Ameryki. Zastanawia,
ze sam podtrzymat ten swoj negatywny image. Dzieje si¢ to, odkad wydaje sie

4 Baby-boomers — tak nazywano pokolenie urodzonych po wojnie w latach 1946-1964 w cza-
sie znaczacego wyzu demograficznego. Pre-boomers stanowitoby zatem pokolenie wczesniejsze.
Rémy, urodzony w 1950 r., nalezy do pokolenia boomersow (wyzu powojennego).

W oryginale fragment 0w, zatytutowany ,,A strange phenomenon” (‘dziwny fenomen’), brzmi
nastepujaco: ,,[...] Church attendance, which stood at more than 90 per cent before 1960, didn't so
much collapse as vaporize — at least among those born after 1945. "At a precise moment, during the
year 1966 in fact, the churches suddenly emptied in a matter of months. A strange phenomenon that
no one has ever been able to explain," Father Leclerc, the priest in Denys Arcand's Barbarian Inva-
sions, tells a French appraiser to whom he is trying to peddle church artifacts. The appraiser declares
them commercially worthless, of value only to Quebeckers' collective memory.

Mr. Arcand overstates, for dramatic effect, the rapidity with which the pews were vacated.
A sizable cohort of pre-boomers continued to attend mass regularly. But as they die off, the crisis
in Quebec's churches intensifies. Unlike elsewhere in Canada, immigration has not provided the
Catholic Church in Quebec with an infusion of new disciples. Holy Spirit is now home to the mem-
bers of two neighbouring parishes whose churches were recently sold by the diocese. They were
bought by evangelical Baptist congregations, whose members are largely Haitian immigrants. [...]".
K. Yakabuski, Neither practising nor believing, but Catholic even so, “Globe and Mail”, https://
www.theglobeandmail.com/opinion/neither-practising-nor-believing-but-catholic-even-so/article-
4329828/?page=all [21.07.2017].

 Wymowe t¢ wzmacnia koncowka filmu. Kiedy Sébastien i Gaélle wracajg prywatnym sa-
molotem do Londynu, obrazom towarzyszy piosenka $piewana po francusku o jakim$§ smutnym
kosciele.
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on przeciwstawia¢ wspolczesnie waloryzowanym trendom kulturowej integra-
cji, nieustannie negowac¢ wyswiecanie kobiet i zawieranie matzenstw przez megz-
czyzn, jak rowniez czynny homoseksualizm i inne alternatywne style zycia. Od
p6znych lat 60. Kosciot Katolicki zdobywa coraz bardziej negatywny wizerunek
w amerykanskiej prasie z powodu pozycji, jakie zajmuje w kwestiach spotecz-
nych (thum. wlasne — D.K.)*.

Byt to ponadto czas Soboru Watykanskiego 11, a jednocze$nie zmiany polityki
w prowincji Quebec w Kanadzie. Cho¢ Arcand® wyolbrzymit skale opustosze-
nia §wigtyn, mozemy znalez¢ jeszcze jedno zrodio jego filmowej metafory. Cho-
dzi bowiem o koniec rzadéow sprawowanych w tym rejonie przez Maurice’a Le
Noblet Duplessisa. Za jego kadencji pozycja Kosciota Katolickiego byta dobra,
gdyz premier popieral gloszone i aprobowane przez Kosciot wartosci. Wespot
z nim waloryzowat szczegdlnie rodzing jako strazniczke moralno$ci i tradycji.
Przeciwnicy (w tym wolnomularze) ujmowali jego rzady w kategoriach rezimu
i ciemnogrodu (la Grande noirceur). Wraz z jego $Smiercig nastala tzw. ,,spokojna
rewolucja” (ang. The Quiet Revolution, franc. Révolution tranquille). Przypadata
ona na lata 1960—-1966 — czas rzagdoéw Liberalnej Partii Narodowej. Skonczyla si¢
wiec polityka konserwatystow z Partii Narodowej i ostatecznie — w 1966 roku —
Kosciot Katolicki utracit wptywy na rzecz poglebiajacej si¢ w spoteczenstwie la-
icyzacji i sekularyzacji.

Wszyscy bohaterowie kanadyjskiego filmu — nawet ksigdz Raymond Leclerc
i siostra Constance, mimo dobrej woli — padli ofiarg tego odgoérnie sterowane-
go procesu. Dla niniejszego wywodu istotne jest rowniez to, ze rewolucja kontr-
kulturowa 1968 r., przybierajaca w calym niemal $wiecie r6zne maski i oblicza,
w Kanadzie przygotowana byla przez owg ateistyczng i ateizujacg spoteczenstwo
,,cichg rewolucje”.

Kwestia zbawienia
W karetce wiozacej Rémy’ego nad jezioro zagubiona duchowo Nathalie prze-

konuje swego ,,podopiecznego”, ze musi on pogodzi¢ si¢ ze Smiercig. Wczesniej
taka samg rade¢ daje mu osoba mocno, jak wolno przypuszczac, wierzgca — siostra

4 “Thus, the Catholic Church was imagined as the antithesis of modern America. And it is thus
hardly surprising that the Church has retained that negative image. Since it appears to oppose the
contemporary cultural value of inclusiveness with its continued refusal to ordain women or married
man, as well as its rejection of homosexuality as an alternative lifestyle. Since the late 1960s, the
Catholic Church has had increasingly negative image in the press in the United States due to its posi-
tion on these social isues”. A. Gandolfo, Faith and Fiction. Christian Literature in America Today,
Westport Connecticut London 2007, s. 24.

4 Rowniez w stawnym Jezusie z Montrealu tego rezysera (kanadyjsko-francuski dramat z 1989
roku) obraz KoS$ciota jako instytucji, ale i jako budynku jawi si¢ jako smutny i przytlaczajacy, a reli-
gii i nowych form religijno$ci chrzescijanskiej — jako dziwaczny, cho¢ dajacy do myslenia.
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Constance. Obserwujac rozterki Rémy’ego oraz zblizajacy si¢ koniec, propo-
nuje: ,,Niech si¢ pan pogodzi z tajemnicg $mierci, wtedy bedzie pan zbawiony”
(czas: 01°09°20). Moze si¢ wydawac, ze jest to uproszczona i jednak nie do konca
chrzescijanska wizja zbawienia. Ale c6z ma powiedzie¢ owa pobozna pielggniar-
ka, roznoszaca codziennie nielicznym tylko pacjentom Komuni¢ Swieta? Przeciez
zdaje sobie sprawe, ze Rémy nie bedzie si¢ cheiat nawroci¢ w sensie przyjecia sa-
kramentow*®. Moze jednak pogodzi¢ si¢ z losem, czyli w tym wypadku — czy jest
tego $wiadomy, czy nie — z wola Boza*’. Constance wie, ze nic nie mozna uczynic
wbrew cztowiekowi, ktory nie wierzy; nie mozna tamac jego woli. W jej stowach,
z pozoru nieortodoksyjnych, kryje si¢ gleboka prawda teologiczna: trzeba w tym
ostatnim epizodzie ziemskiej wedrowki znalez¢ sens, pogodzi¢ si¢ — uspokoic.
Wyjasniaja to stowa hiszpanskiego teologa José Luisa Illanesa Maestre, odno-
szace si¢ do ekstremalnie cigzkich przezy¢ w zyciu ludzkim. Uczony przywo-
huje casus psychiatry Victora Frankla z hitlerowskich obozow koncentracyjnych
w Auschwitz i Dachau: ,,W tych latach Frankl doswiadczyt w obozie koncentra-
cyjnym cigzaru zycia, jego nieludzkiego i odcztowieczajacego charakteru. Jed-
noczesnie jednak odczut — w sobie i w innych — ze bol, nawet ekstremalny, nie
niszczy, lecz jesli zostanie przyjety, prowadzi do najglebszych warstw osobowo-
$ci. Tak wtasnie narodzita si¢ jego wizja cztowieka jako bytu kierowanego i pod-
trzymywanego przez ,,wolg sensu” i jego teoria utraty sensu zycia jako przyczyny
nerwic, ktorg przedstawit i skomentowat w wielu pismach™#.

»Sens” w sytuacji granicznej, w sytuacji zycia ustgpujacego miejsce Smier-
ci jest stowem-kluczem wigzacym owe naukowe konstatacje z gorzka wymowa
analizowanego tu filmu. W kontekscie stow ,,Mitos¢ jest rownie silna jak Smier¢”
(Pnp 8,6), autor artykutu pisze dalej: (...) mitos¢ jest moca, ktora pozwala stawic
czota bélowi 1 przemienia go w zycie.

Bol, cierpienie, nawet §mieré mogg zostac przezwyciezone, przezyte ze Swia-
domoscia sensu, doswiadczone nie jako sily wrogie zyciu, lecz jako momenty
je integrujace, jesli tylko uznaje si¢ 1 wie, ze nie do nich nalezy ostatnie stowo,
wigcej jeszcze — ze poprzez nie mito$¢ i zycie realizujg si¢ w formie nieraz tajem-
niczej i zakrytej, ale realnej. [...] zmartwychwstanie Chrystusa pokazuje, iz Smier¢
jest momentem przej$ciowym, momentem bez watpienia strasznym i trudnym,
jednak otwartym na pelni¢ zycia, lecz rowniez dlatego, ze w $§mierci Chrystusa —
w tej $mierci Jezusa, ktora poprzedza jego zmartwychwstanie — objawia si¢ mi-

4 Znamienny jest przy tym brak kaptana, powodujacy, ze kobieta przejmuje w przepetnionym
szpitalu czesciowo jego role.

47 A wlasnie akceptacja i spetnianie tej woli, jako miernik dojrzalosci chrzescijanskiej, jest za-
datkiem zbawienia. Zob. Katechizm Kosciola Katolickiego, 11 wydanie poprawione, Pallotinum,
Poznan 2012, p. 2825, s. 646.

4 J. L. Illanes [Maestre], Zycie, substancja i cel historii, ttum. J. Marecki SDS, ,,Ethos”, Rok 9,
1996, nr 1-2 (33-34), s. 52-53.
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tos¢ Boza, ktora dochodzi az do konca i ktorej, z tego powodu, mozna catkowicie
zaufaé®.

Tego wlasnie bezposrednio nikt nie wskazal Rémy’emu. Kiedy wigc Elzbieta
Ciapara w recenzji do filmu pisze o antykatolicyzmie Arcanda — generalnie nale-
zatoby si¢ zgodzi¢. Jednak sam obraz bezhabitowej siostry Constance, dbajace;j
0 zbawienie swoich pacjentow, swiadczy o tesknocie Arcanda za czystg postacia
tego, co poznal juz w dziecinstwie.

Czy Rémy marzy o niebie? W prequelu Upadek cesarstwa amerykanskiego
mamy wyrazng drwing, gdzie Arcand kaze swoim bohaterom bezmy$lnie szafo-
wa¢ wlasnym zbawieniem: Claude Zartuje, ze predestynuje jako homoseksualista
do piekta, natomiast Rémy deklaruje che¢¢ dotaczenia. W Inwazji Rémy chwali si¢
przed siostrg Constance: swojg zona, przyszta synowa oraz dwiema kochankami,
dodajac: ,,Moge spoczywac¢ w pokoju”. Siostra Constance z troska odpowiada:
»Splonie pan w piekle”. Rémy zgadza si¢, robigc uwage, ze nie bedzie tam sam,
ale razem z nim bedg si¢ ,,smazy¢ dwie ladacznice” — ma na mysli swoje przyja-
ciofki. Siostrze Constance za$ — o czym juz pisali$my — przewiduje dobre sgsiedz-
two w niebie: migdzy Janem Pawlem II a matka Teresa.

Rémy-agnostyk nie do konca jednak przekresla siebie, sytuujac si¢ w zaswia-
tach, gdzie jest ,,ptacz i zgrzytanie zgbow” (Mt 13, 42). Wyobraza sobie tez — ze
znajduje si¢ w Niebie, juz za zycia — wtedy mianowicie, gdy przychodzi do niego
butgarska masazystka (rzekomo miataby by¢ jakas mitologiczng Walkirig>’). Ale
przyznajmy: bardziej jest to pewien, kolejny zreszta, erotyczny zart bohatera, niz
wyrazanie prawdziwej tesknoty za Transcendencja.

Czlowiek ma wolng wolg i ,,kazdego dnia wybiera¢ musi”. Wybory Rémy’ego
nie byly stuszne. W jaki$§ sposob zmarnowal sobie i innym zycie, ale ma tego
swiadomos$¢. Co widzi w chwili $mierci, zreszta w pewnym sensie Smierci sa-
mobojczej (zgoda na kilkanascie zastrzykow heroiny podawanej w kroplowce),
wspomaganej przez rodzing i przyjaciot? Mari¢ Goretti z ulubionego filmu wcho-
dzaca do morza, niebo przeswitujace przez galezie olbrzymich sosen, stofice prze-
dzierajace si¢ przez chmury. Czy wizja Goretti to cigg dalszy marzen erotycz-
nych nieustgpujacych u bohatera nawet w ostatnich sekundach jego zycia, czy
tez namiastki nieba, tesknoty za nim? Marzenia o ziemskiej pigknos$ci, marzenia
0 czystosci 1 $wietosci, o niebie? Istnieje w katolicyzmie nauka o tzw. opcji funda-
mentalnej. Cztowiek jeszcze w chwili zgonu ma mozliwo$¢ wybrania Chrystusa-
-Mitosci 1 uniknigcia wiecznego potepienia. Nie wiemy, czy wilasnie to wyrazaja
owe kadry z filmu, cho¢ nalezaloby raczej watpic, by Arcand wiasnie teologicznie

4 Tamze.

S0 Rémy: Jestem juz w niebie, a ty$ moja Walkirig. Mg Puryssa.

Masazystka (Anna-Marie Sutherland) widocznie nie rozumie aluzji, gdyz odpowiada: Jestem
z Bulgarii.

Rémy: O... O, radosci!.
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chciat spuentowaé ukazywang histori¢®'. Nie wiemy nawet, czy u Rémy’ego, kto-
remu nigdy nie zalezato na pochyleniu si¢ nad pigknem wiary chrzescijanskie;j,
nie mieszaly si¢ te dwa porzadki: erotyczny i eschatologiczny. Raj wtedy bylby
blizszy systemowi wierzen muzutmanskich, cho¢ przeciez islamu — ten prorok ery
barbarzynskiej — bat si¢ najbardziej. Tak samo chyba, jak wlasnej Smierci.

Pojecia Nieba, Piekla, etc. sg w filmie wypaczone. Zdeformowana jest tez
wizja Kosciota i mitosierdzia. Widz ma wynie$¢ przekonanie o wielkiej dobroci
rodziny i przyjaciot wzgledem umierajgcego — wszystko mu oni gwarantujg i za-
pewniajg, nawet ,,fagodng $mier¢”, ale nie pojednanie z Bogiem i nie Eucharystig.
Czy jest to jaki$ specjalny zamyst Arcanda? Bynajmniej. Taka jest bowiem du-
chowa kondycja ucywilizowanych spoteczenstw.

Zycie sakramentalne

Juz w czotdéwce filmu obserwujemy siostr¢ Constance Lazure, umieszczajgca
w cyborium Naj$wietszy Sakrament i idgcg z Nim do chorych przez korytarze
zatloczonego szpitala. Podaje ,,Ciato Chrystusa” staruszce lezgcej na korytarzu,
nastepnie pacjentowi o nazwisku Duhamel (gra go Denis Bouchard), lezacemu
w tej samej sali, co Rémy. Pacjent przyjmujacy Komunie Swietg ani na moment
nie odrywa wzroku od telewizora zawieszonego nad jego t6zkiem. W ten sposédb
Arcand tworzy satyre na — jak to okreslita Ciapara — ,,wszechobecnos¢ mediow”,
ale takze na katolicyzm, a raczej: na jakos¢ owego katolicyzmu. Pokazuje, ze
nawet ci ,,wybrancy”, ktérzy przyjmuja Komunie, wtasciwie nic z tajemnicy sa-
kramentu nie rozumieja, nie tacza si¢ duchowo z Tym, ktéry do nich przychodzi
i w efekcie dokonujg profanacji.

Nikt z otoczenia nie wzigt pod uwage, ze sakramenty sa najwicksza wartoscia,
jakiej potrzebuje umierajgcy>>. Mozna przypuszczaé, ze Rémy byl ochrzczony,
nalezal wszak do pokolenia kontestujacego wiarg przekazang mu przez rodzicow.
Zreszty jego przyjaciel Pierre juz w Upadku cesarstwa amerykanskiego mowi,
ze rodzice narzekali, gdyz nie uczestniczyl w liturgii. Z kolei Dominique jako
autorka ksigzki o nieuniknionym ,,upadku cesarstwa amerykanskiego” dowodzi —
co widzimy w Upadku... — ze ludzko$¢ daremnie prébuje si¢ ratowac, np. przez
powro6t do religii; cywilizacja zachodnia bowiem juz umiera. Z punku widzenia

I Gdyby przyjaé, ze w ten sposob rezyser oddaje tgsknote bohatera za $wigtoscia, bytaby to
raczej interpretacja naiwna. Rémy o wypaczonej wizji Boga, Piekla (przypomnijmy, ze w L'dge des
ténebres wlasnie tam — c0z, ze trochg zartujac — pragnie si¢ dostac), Nieba (postrzeganego raczej he-
donistycznie) nie zatesknit za Bogiem, nie zapragnat z nim pojednania. Mozna to poréwnac z jedna
z chrzescijanskich interpretacji grzechu : jest on wyborem pozornego dobra (zob. np.: ks. T. Trgbacz
CSMA, Nie dajmy si¢ zwodzi¢, http://www.katolik.pl/nie-dajmy-sie-zwodzic,22996,416,cz.html,
[28.07.2017]; por.: Temat 30. Grzech, http://opusdei.pl/pl-pl/article/temat-30-grzech/, [28.07.2017]).

2W L'dge des ténébres bohater rowniez $wiadomie nie dba o sakramenty dla umierajacej mat-
ki, a takze dobrowolnie pozbywa ja religijnego pochowku (,,a religous service”™).
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chrzescijanskiego mozna wszystko sprowadzi¢ do bardzo smutnej konstatacji —
Boga i wiar¢ zastgpuje w tych filmach wszechpotezny Eros. Dodajmy do tego:
w scenie, w ktorej jednak Eros pokonany bywa przez Thanatos — Najswigtszy
Sakrament gwarantujacy zycie wieczne zastepuje przynoszaca Smier¢ heroina.

Przypadek osoby ochrzczonej, ktora umiera bez sakramentow, stat si¢ juz, nie-
stety, powszechny na Zachodzie. Obrazujg to réwniez filmy. Wystarczy chociazby
zobaczy¢, jak umieraja ludzie w serialu Doktor House. Osoby wierzace powinno
niepokoi¢ samo zjawisko, ale i jego powszechno$¢ i ,,normalnos¢”.

Gdy uwzglednimy niedoktadny sequel wobec Inwazji barbarzyncow, oka-
ze si¢, ze Arcand pokazuje kryzys sakramentu kaptanstwa i krucho$¢ §wiecen
zakonnych. Ksigdz Raymond Leclerc (6w zaklopotany spadkiem wiary w Que-
becu duchowny) i owa nieztlomna siostra Constance Lazure tworzg tam urocza
pare — z dala od cywilizacji, na tonie natury, zajeci domowymi, tradycyjnymi
pracami, m. in. robieniem przetworow, do czego rowniez wciagaja glownego bo-
hatera — sfrustrowanego i rozbitego zyciowo Jeana-Marca Leblanca (gra go: Marc
Labréche). W tym tadnym skadinad obrazie, nie wiadomo tylko czy rzeczywiscie
roznym od surrealistyczno-onirycznej konwencji catego filmu — rezyser zdaje si¢
pokazywac, jak si¢ Owczesnie konczy shuzba Bogu — filmowcy?*® bowiem poddaja
w watpliwo$¢ sens sakramentu kaptanstwa i wierno$¢ powolaniu wspotczesnych
katolickich duchownych — tak siostr, jak i ksiezy. Ma to szczegdlng wymowe
w konteks$cie innego, z innego porzadku czasowego i logicznego przeniesionego
motywu w tym filmie — nawotywania przez sredniowiecznego papieza do krucja-
ty. W XXI wieku duch chrystianizmu ponownie umart — zdaje si¢ méwi¢ Arcand.

Nowa formula duchowosci

Rémy’emu rewolucyjne hasta z 1968 roku i hedonistyczne upodobania nie za-
peily pustki egzystencjalnej. Przez caty czas trwania filmu bohater narzeka, ze
przegrat zycie; nie godzi si¢ tez ze $Smiercia, lgka si¢ jej. Ale w mowie pozegnal-
nej corki Sylvaine (Isabelle Blais) zyskuje zapewnienie, ze wlasnie on przekazat
jej pasj¢ zycia, ze rodzice wychowali silne dzieci. Nathalie rowniez przekazuje
Rémy’emu nadzieje, ze jego zycie miato sens, ze dobrze wychowat Sébastiena’.
Sama, pod wplywem deklarujacego umitowanie zycia (w sensie: ksiazek, muzyki,
wina, kolejnych kobiet) Rémy’ego postanawia wyleczy¢ si¢ z narkomanii; boha-

3 Mam na uwadze: producenta, rezysera i autora-scenarzyste.

% Rémy swoje zycie okresla w kategoriach kleski. Nathalie mu odpowiada: ,,Przynajmniej pan
to dostrzega. Wielu zadowolonych z siebie profesorow — nie. To niezno$ne”. Dziewczyna ponadto
sugeruje, ze dzieci si¢ mu udaty, na pewno Sébastien, ktorego poznata osobiscie. On jakby nie przyj-
muje tych stow, wiedzac, ze to nie jest jego zastuga (por. czas: 00°57°08-00’57°32). Jadac karetka,
Rémy zwraca sie do Nathalie: ,,Zebym si¢ chociaz czego$ nauczyt. [...] Nie odnalaztem sensu zycia.
Muszg¢ go szukaé. Musze nadal szukac”.
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ter nazywa ja swoim ,,aniolem strézem”, cho¢ w rzeczywistosci pelni ona role
,pani $mierci”.

Na pewno w filmie tym prezentuje si¢ nowa, postmodernistyczng formute du-
chowosci i nowa formute mitosierdzia. Mitosierdzia, ktore cho¢ przejmuje pewne
zalecenia ewangeliczne, inne neguje. Odrzuca tez ide¢ wigzi z osobowym Bo-
giem. Zanegowana jest zresztg wszelka Transcendencja. Metamorfoza (przeta-
manie niechgci, pos§wigcenie, przebaczenie, czuto$¢®®) Sébastiena 1 wszystkich,
ktorzy otoczyli mito$cig umierajacego Rémy’ego, sa godne podziwu. ,,Milosier-
dzie” jego polega jednak tez na uzaleznieniu ojca od heroiny (mozna to rdznie
ttumaczy¢), na przekupieniu juz raz wciggnigtej w wir moralnego zta pielegniarki
Suzanne (gra ja Markita Boies), by przywiozta nad jezioro sprzet kroplowkowy
do przeprowadzenia eutanazji*®. Jeszcze wobec niej Rémy kieruje spros$ne Zarty.
Mimo kontrowersji, jakie wywotuje i nieczysto$¢ rozmow owych dawnych hipi-
sOw, 1 uzaleznienie od heroiny, i w koncu eutanazja, trzeba przyznac, ze wzrusza-
jaca jest owa scena pozegnania kazdego przyjaciela i kazdego cztonka rodziny
z Rémym. Przebaczenie zony, ktéra szepcze mu do ucha: ,,m¢zczyzna mego zy-
cia”, przebaczenie syna, ktoremu z kolei umierajacy ojciec mowi: ,,wiesz, czego
ci zycze? Zebys tez miat takiego syna”, mito$é corki, ktora przez Skype’a adresuje
do ojca najczulsze stowa. Rémy — umierajac — odnalazt mito$¢ dzieci, rozwiedzio-
nej z nim zony*’ i rozproszonych po $wiecie przyjaciot. Co jest jeszcze wzniostego
w owej scenie odchodzenia? Dobre u§miechy i gesty przyjaciot, z ktérymi musi
sie on rozstac. A przy tym pigkna sceneria przyrody i rzewna, podniosta muzyka.
Muzyka, ktora tez powinna by¢ w tym filmie nagrodzona. Co pozostalo po tym
wielkim pozegnaniu? Wspomnienia. Pusty ,,dom schadzek”. Ksigzki jego, cho¢
nie przez niego napisane. By¢ moze si¢gnie po nie Nathalie, ktorej Rémy, niegdy$
ja skrzywdziwszy, jako kochanek jej matki®®, po latach wszczepit bezwiednie wia-
re w warto$¢ zycia. Pamigc¢ i przebaczenie. Czutos¢ 1 mitosc.

55 Ta ostatnia w duzej mierze za sprawa siostry Constance, ktora prosita mtodzienca, by usciskat
ojca.

56 W przestrzeni cyfrowej istnieje wiele tekstow, w ktorych konstatacje nie zawsze idg z prawda
o przedmiocie dociekan. Tak jest np. w anglojezycznym artykule zamieszczonym w Internecie, ze
rzekomo katolicka bezhabitowa zakonnica-pielggniarka (chodzi rzecz jasne o s. Constance) pomaga
przy eutanazji. ,,Smiertelny jej grzech” (“A devoted catholic nurse helps in a Euthanasia act trig-
gered by Remy’s decision. A mortal sin for Her”). Nie trzeba przeciez udowadnia¢, ze Susanne
jest kim$ innym niz Constance, ale tak wiasnie, nawet w tekstach (pseudo)naukowych publikowa-
nych w Internecie, tworzy si¢ dzisiaj niekorzystny wizerunek ludzi Kosciota. Zob.: Mchel Dolle,
The barbaric invasions, February 13, 2014, http://www.crab.rutgers.edu/~guyk/primo.pdf, s. 1 z 9,
[15.09.2017]. Oczywiscie w miarg transparentny image siostry Constance zepsul sam Arcand,
0 czym juz nadmienitam, pod koniec L'dge des ténébres. Czym innym jest tu jednak produkcija,
a czym innym jej interpretacja.

7 Wrecz nierealistyczna moze si¢ np. wydac kreacja Louise, ktora z umierajacym me¢zem, jak
i swoimi dawnymi przyjaciotkami, a jego kochankami ma dobre, spokojne relacje.

8 Wyraznie to wida¢ po obejrzeniu Upadku cesarstwa amerykanskiego.
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Bog w filmach Arcanda, cho¢ bywa dos$¢ czgstym przedmiotem dysput i zar-
tow, przedmiotem aluzji, jest wyrugowany z zycia, zgodnie z maksyma Nietzsche-
anska — usmiercony. Jest Wielkim Nieistniejagcym, znakiem zabobonu i ciemnoty
(obraz $redniowiecza w L’Age des ténébres). Sprowadza si¢ do setek nikomu nie-
potrzebnych, drewnianych i gipsowych figurek z kosciota w Quebecu, do biatego
oplatka przyjmowanego podczas ogladania telewizji. I chyba tak wtasnie — nihi-
listycznie — trzeba odczyta¢ przedSmiertng wizje Rémy’ego: Ines Orsini grajaca
Marie Goretti to nie ikona §wietosci, lecz znak cielesnego powabu i obiekt ero-
tycznych fantazji. Wiemy o tym ze wspomnianej sceny uczty, jaka wloscy przy-
jaciele przygotowali koledze jeszcze w szpitalu. Caty paradoks i niegodziwosc¢
takich skojarzen polega na tym, ze historyczna Swieta whasnie wskutek pozada-
nia poniosta meczenska $Smieré. Nie mozna si¢ wigc zgodzi¢ z opiniag Tomasza
Jopkiewicza, ze Rémy to typ staromodnego humanisty, ,,w dodatku tesknigcego
za Bogiem”*. Nic bowiem w tym filmie (ani w jego prequelu) raczej nie prze-
mawia za takg opinig®®. W zeSwiecczonym spojrzeniu Rémy’ego mozna widzieé
dziedzictwo marksistowskich pradéw, ktorym byt wierny, a takze konsekwencje
postepujacej w swiecie sekularyzacji.

Konrad J. Zargbski z kolei pisze o specyficznym programie, jaki Arcand rze-
komo zostawia w swoim filmie dla nastgpnego pokolenia: ,,W planie spotecznym
to cho¢by naprawa stuzby zdrowia, opanowanie korupcji, nadanie wtasciwej roli
zwigzkom zawodowym. A takze — co wydaje si¢ najistotniejsze — powstrzymanie
postepujacego zaniku duchowosci. W planie rodzinnym bedzie to ponowne nada-
nie sensu warto$ciom zredukowanym do poziomu ikon, odbudowanie wigzi mig-
dzy rodzicami a dzie¢mi, zaniechanie dominujacej w relacjach migdzyludzkich
gry pozoréw. W planie jednostkowym wreszcie — znalezienie woli do pojednania
z drugim cztowiekiem i przywrocenie znaczenia takim pojeciom jak przyjazn,
wspolne dobro, ale 1 seks™®!.

Wierno$¢ w przyjazni, mimo ze w latach wczesniejszych powaznie narazonej
na szwank, jest rzeczywista warto$cia, jaka zyja bohaterowie. Nieprzypadkowo
tez caly film konczy piosenka Beaucoup des amis... — pojgcie przyjazni i solidar-
nos$ci ludzkiej jest tu bowiem wiodace, niezaleznie od ich zabarwienia i historii.

2 T. Jopkiewicz, dz. cyt., s. 37.

8 Czynie tu podobnie jak Jerzy Szytak, ktory obserwujac tytutowego Foresta Gumpa, dochodzi
do wniosku, ze jest on cztowiekiem niewierzacym, mimo odwolywania si¢ w swych wypowiedziach
do Boga. Wierzyt nie Bogu, lecz bogobojnej mamie (zob. tenze, Kino i cos wiecej. Szkice o pono-
woczesnych filmach amerykanskich i metafizycznych tesknotach widzow, Krakéw 2001, s. 44-48).
Oczywiscie miedzy inteligentnym i §wiadomie dokonujacym wyboréow bohaterem Arcanda a utom-
nym, o niskim ilorazie inteligencji bohaterem Roberta Zemeckisa jest duza réznica. Ponadto wnio-
skowanie i moje, i Szytaka wiaze si¢ z duzym ryzykiem. Kwestie (ostatecznego) wyboru Boga sa
bowiem zawsze objete tajemnica. Jak mozna pomyli¢ si¢ w diagnozie duszy bohatera filmowego,
tak mozna niesprawiedliwie oceni¢ zycie wewnetrzne drugiego, autentycznie zyjacego cztowieka.

! Konrad J. Zarebski, Spuscizna ojcow, ,,Kino”, 11/ 2003, s. 40.
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Seks w filmie jest waloryzowany w oderwaniu od mitosci, od matzenstwa®. Roz-
mowy o nim przynoszg frajd¢ bohaterom, co wywotuje konsternacj¢ wsrod niby
,barbarzyncow” — mlodych. Film jest czym$ wigcej, niz zwykto si¢ 0 nim mowic,
a mianowicie, ze jest satyra na pokolenie ’68, ,,wkrecone” w rewolucje seksualna,
a teraz ponoszace jej konsekwencje. Bohaterowie sg zepsuci, wyzbyci z warto$ci
duchowych, ale albo sobie z tego nie zdajg sprawy, albo w ogoéle ich to nie intere-
suje i nie martwi. Mozna wysnu¢ wniosek, ze to oni s3 de facto ,,barbarzyncami”,
a nie najezdzcy ze $redniowiecza czy islamisci w XX 1 XXI wieku.

Nie wiadomo, czy groza bijaca z podziemi kosciota w Quebecu, gdzie zebra-
no najrozmaitsze figurki, czy tez obraz pielegniarki niosacej bardzo nielicznym
Najswietszy Sakrament, to 6w apel o przywrocenie duchowosci. Wyczuwa si¢
raczej element satyry badz — wrecz — drwiny. W kreacji gtownych bohateréw nie
odnajdujemy pragnienia owych wartosci — tych najwyzszych, ktore w sposob nie-
podwazalny wyrozniaja cztowieka sposrod catego uniwersum stworzen. Oczywi-
scie moéwimy o zakwestionowanych przez rdézne rewolucje, w tym tez rewolucje
1968 roku, wartosciach sakralnych i duchowych. Smiem twierdzi¢, ze zakwe-
stionowanych — poprzez ogloszenie ich upadku, ironi¢, sarkazm, profanacj¢ oraz
deformacje.

Film pozornie zahacza o tematy religijne, stricte: katolickie, ale nie jest pro-
katolicki. Z ironiczng dwuznaczno$cia odstania spustoszenie duchowe pokole-
nia ’68, ktore uwierzyto w fatszywe pigkno 1 stusznos¢ komunizmu — komuni-
zmu, ktdrego nie zaznato z autopsji, wigc idealizowanego; w wolnos¢ mylong
z wyzwoleniem seksualnym i obyczajowym (mitostki Rémy’ego doprowadzity
go do przekreslenia kariery naukowej i dydaktycznej oraz zniszczyly rodzing),
ale w miejsce owej utopii, ktorej efekty dziatania widz obserwuje, wlasciwie nic
nie proponuje, albo oferuje kolejne utopie: dobroczynnosci heroiny, mitosierdzia
eutanazji, pocieszenia w pustym $miechu.
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Summary

In 2018, it will have been fifty years since the events that gave rise to the
changes in the field of mentality, tradition, and politics. They have revolutionized
the worldview of many people for the long time. In 2003, came into being two
different movies on subject of the 1968 upheaval known as the cultural revolution:
(France—United Kingdom-Italy 2003, directed by Bernardo Bertolucci) and The
Barbarian Invasions (fr. Les invasions Barbares, France—Canada 2003, directed
by Denys Arcand). The author of the article researches the latter film. She pays
particular attention to the attitudes of the old hippies and flower children towards
sacred values. She considers the religious, ecclesiastical and spiritual issues un-
dertaken by the film director.



